HERDER UND HEGEIL UBER CHINA

VONR.F.MERKEL

Herder

& Gegen FEnde seines in Einsamkeit vollendeten Lebens hat der umfassend
. gebildete, mit den geistigen Strémungen seiner Zeit eng vertraute deutsche

" Geschichtsphilosoph Johann Gottfried Herder eine Reihe von Helten

unter dem Titel ,Adrastea‘ herausgegeben, worin er das neue Jahrhundert

mit einem universellen Riickblick auf das vorangegangene 18. begriibte

und die gesamte Kulturarbeit desselben nach bestimmten Gesichtspunkten
einer fein abwigenden Beurteilung unterzog. Neben historischen Betrach-

tungen, literarischen Abhandlungen werden die philosophischen Ideen des

Jahrhunderts an Bayle, Shaftesbury, Leibniz, die Naturwissenschaft
an Newton und Kepler, die Musik an Héandel, die Mystik an Sweden-
borg erlautert, Im vierten, 1802 erschienenen Band aher wendet sich Herder
,den Unternchmungen des vergangenen Jahrhunderts zu Belorderung
eines geistigen Reichs* zu, worunter er die verschiedenen Versuche zur
Begriindung einer besseren Menschheit versteht. Herder, mit einfiihlen-
dem Empfinden fiir das geistige Leben der Vilker und mit weitschauendem
Blick fiir fremde Individualititen begabt, erblickte gerade in der Berithrung
mit der Kultur des Ostens ganz im Sinne von Leibniz eine dankenswerte
Bereicherung unserer européischen Wissensgebiete®. Namentlich mufte seiner

| ganzen Geistesrichtung nach die durch Uberselzungen der jesuitischen Mis-
. sionare erschlossene klassische Literatur der Chinesen seine hesondere Auf--

merksamkeit erregen, da die darin zutage tretende kulturelle und ethische
Hohenlage jenes Volks Herder’s rational-humanitéren Bestrebungen eine
providentielle Moglichkeit zu erdffnen schien. In zwei Heften der ,Adrastea’
(1V, 1, 1802 und IV, 2)* ist denn auch nach P. Intorcetta’s 3. J. lateini-
scher Version des ,Dschung Yung®)¢, die in dem 1687 zu Paris vonP.Couplet

' herausgegebenen Werk: ,Confucius Sinarum Philosophus sive Scientia Sinensis

latine exposita‘ erschienen war, eine deutsche Ubertragung dieses Traktats

i enthalten. Wie Herder das groBe Problem eines gesetzmiBigen Zusamimen-

hangs zwischen der Natur und den in der Geschichte sich auswirkenden Kriften
des menschlichen Wesens zeitlebens bewegte, so war zwetfellos vor allem der

i durch die franzésischen Jesuitenmissionare angebahnte Austausch der Wissen-

schaften zwischen ,,Ost- und Westwelt™, welcher der gegenseitigen kulturell-
zivilisatorischen Forderung und damit der humanitiren Verbesserung der
Menschheit dienen sollte, wohl geeignet, Herder’s Sympathien fiir derartige

a Vgl. dazu mein Buch: G. W. von Leibniz und die Chinamission (1920).
b Abgedruckt in B. Suphan's Ausgabe von Herders Samtl. Werken, Bd. XXIII und XXIV.
¢ Abgedruckt in Herders Werken {Ausg, Suphan), Bd. XXV, S8, 111f; 78iL; 361ff. — Herder nennt das

»»Buch der GroBen Mitte” in einer Anmerkung ,,gleichsam eine chinesische Adrastea’,
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religiose Kulturbestrebungen zu erwecken®. In einer kiirzeren Abhandlung
iiber die ,Christianisierung des Sinesischen Reiches® betont er die Férderung
des allgemeinen Wohls durch solche Bemiihungen, indem er gerade auf die
in dieser Richtung sich bewegenden ldeen des Philosophen Leibniz aus-
driicklich Bezug nimmt. ,Der einzige Gewinn®, schreibt Herder, ,,der
Europa durch diese Bemithungen worden ist, sind Kenntnisse, die gewisser-
mafBen die Ost- und Westwelt binden. Franzisischen und deutschen Jesuiten,
den Vétern Gerbillon, Gruber, Couplet, Noé&l, Verbiest, du Halde,
Amiot u. f. haben wir Mancherlet zu danken, wodurch Geist und Fleill
Européischer Gelehrten zum Studium der dortigen Sprache und Literatur,
der dortigen Zeitrechnung, Astronomie, Geschichte, Naturgeschichte u. f.
erweckt sind. Der einzige Deguignes hat hieriiber so viel geleistet als eine
sinesische Akademie; auch die von Pauw erregten Streitigkeiten iiber die
Sineser haben durch die Beantwortungen der Viter von dort aus zu mehrerem
Licht geleitet®. Die Philosophie, vorziiglich die politische Sittenlehre jener:
Nation, hat in Europa vielen Beifall gefunden; Leibniz, Biilfinger?,
Wolf® nahmen sich ihrer in Deutschland an, der letzte fast mit einem ihm
sonst ungewohnten Enthusiasmus. In Frankreich sind die classischen Biicher
der Sinesen in jedem Format erschienen, wie sich denn die sinesische Weisheit’
in franzosischer Sprache beredt und artig ausnimmt. Die Belehrungen der
Kaiser an ihr Volk, die Antworten derselben an ihre Staatsdiener sprechen
oft so viterlich als majestitisch, und das Lob der reinsten Sittenvernunft:
kann man ihnen schwerlich versagen. Wer sich iiber den Fortgang der euro-:
paischen Wissenschaften in Sina am lebhaftesten gefreut hatte, war Leib-
niz; der groBe Mann sah ihre Verpflanzung aus der West- in die Ostwelt mit
dem umfassenden Blick an, der dieser Erscheinung gebithrte. Den Umsturz
seiner Hoffnungen erlebte er nicht; in den Streitigkeiten, die ihn vorbereiteten,
war er stets auf seiten der verniinftigen, billigen, gelinderen Meinung.*

Stets bemiiht, sich mit den damals erreichbaren Mitteln historischen Ver-
stehens ein zuverlassiges Bild der volkischen Eigenart der dstlichen Nationen
zu gestalten, war Herder schon in seinen unvollendet gebliebenen, in den
Jahren 1784 bis 1791 geschriebenen ,Ideen zur Philesophie der Geschichte

a Vgl dazu E. Schaumkell: Geschichte der deutschen Kulturgeschichtschreibung von der Mitte des 18. Jahe-
hunderts bis zur Romantik im Zusammenhang mit der allgemeinen geistigen Entwicklung (1905}, S. 124 —
E:Kuhnemann: Herder (1912, 8. 33911, — U, Aurich: China im Spiegel der dentschen Literatur des 18. Jahr-
hunderts {1935), 8. 39ff.

b 8. Herders WW. (Ausg. Suphan), Bd. XXIV, S. 4ff.

¢ Vgl. dazu die Studie von Joh. Grundmann: Die geographischen und vélkerkundlichen Quellen und An--
schauungen in Herders ,, Ideen zur Geschichte der Menschheit' {1900}, 8. 44{f. — Herder weist hier auf eine Schrift
von de Guignes ,,Mémoire, dans lequel on preuve, que les Chinois sont une colonie égyptienne® (Paris 1759) hin,
»in welcher dieser aus der Ahnlichkeit einzelner chinesischer Schriftcharaktere mit dgyptischen eine Ableitung der
Chinesen von den Agyptern versucht’’. In Pauw: ,,Recherches philosophiques sur les Egyptiens et les Chinois®,
Berlin 1773, ,,fand de Guignes einen eifrigen Gegner, welcher die Unmaéglichkeit einer Kommunikation zwischen -
Agypten und China . . . zu beweisen sucht™ (Joh. Grundmann, a. a. (%, 8. 54), — Vgl. ferner meine Studie: ,Zur
Gesehichte der Erforschung chinesischer Religionen® in ,Studi e Materiali‘ {Rom, Bologna), XV (1939), 8. 901f. -

4 Uber Bialfinger s. meine Studie ,,China und das Abendland im 17. und 18. Jahrhundert™ in Sinica VI1/1932,
8. 134, - :

e Uber den Hallenser Philosophen Chr. Wolffs. mein Buch tiher Leibniz, S, 2111,
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lung jer Menschheit® bemiiht gewesen, sich eine unparteiische Anschauung tber
Tung Volksart und Staatsverfassung der Chinesen zu verschaffen®. Schreibt er doch
m XL Buch, 3. Teil (1787): ,,Jedermann kennt die vorteilhaften Gemailde
der chinesischen Staatsverfassung, die insonderheit von den Missionarien
»dernach Europa geschickl und daselbst nicht nur von spekulativen Philosophen,
sondern von Staatsménnern sogar beinahe als politische Ideale bewundert
urden, bis endlich, da der Strom menschlicher Meinungen sich in entgegen-
geselzten Winkeln fortbricht, der Unglaube erwachte und ihnen weder hohe
ultur noch selbst ihre sonderbare FEigentiimlichkeit zugestehen wollte.*
atur; I diesem Abschnitt iber China (8. 1284f.) hatte er selbst eine geographische
~ und volkskundliche Schilderung gegeben: ,,Sanftmut und Biegsamkett,
gefillige Hoflichkeit und anstindige Gebérden sind das Alphabet, das der
Chinese von Kindheit auf lernt und durch sein Leben hin unabliissig iibt. Lhre
srem Polizei und Gesetzgebung ist RegelmiBigkeit und genau bestimmie Ordnung.
ener; Das ganze Staatsgebdude in allen Verhiltnissen und Pflichten der Stinde
rer?, igegeneinander ist auf die Ehrerbietung gebaut, die der Sohn dem Vater, und
ihm_alle Untertanen dem Vater des Landes schuldig sind, der sie durch jede ihrer
cher. Obrigkeiten wie Kinder schiitzt und regiert” — unwillkiirlich erhebt ange-
sheit isichts dieser idealen Zusténde Herder die Frage: ,,Konnte es einen schoneren
“der. Grundsatz der Menschenregierung geben? Kein erblicher Adel; nur Adel des
chen Verdienstes soll gelten in allen Sténden; gepriifte Méanner sollen zu Ehren-
unfts stellen kommen, und diese Ehrenstellen allein geben Wiirde.” Dem religids-
toleranten Ideal der herderschen Religionstheorie entspréche auch die reh-
eib- gionspolitische Haltung des chinesischen Staates: »Zu keiner Religion wird
“mit ] der Untertan gezwungen, und keine, die nicht den Staat angreift, wird ver-
turz | folgt; Anhiinger der Lehre Confucius® des Lau-dsi® und Fo?, selbst Juden
und Jesuiten, sobald sie der Staat aufnimmt, wohnen {riedlich nebeneinander.
[hre Gesetzgebung ist auf Sittenlehre, ihre Sittenlebre auf die heiligen Biicher
ider Vorfahren unabinderlich gebaut; der Kaiser ihr oberster Priester, der
| Sohn des Himmels, der Bewahrer der alten Gebriuche, die Seele des Staats-
{kbrpers durch alle seine Glieder — konnte man sich, wenn jeder dieser Um-
| stande bewihrt, und jeder Grundsatz in lebendiger Ausiibung wire, eine voll-
__ lkommenere Staatsverfassung denken? Das ganze Reich wire ein Haus
Janr- | tugendhafter, wohlerzogener, fleifiger, sittsamer, oliickhicher Kinder und
fi. — 4 Briader®™. '

Jahr- .
: a Nach der Ausgabe von Herders ausgew. Werken (Cotta’sche Ausg. von J.Lautenbacher), Bd. V., 3. 128

] b J. Grundmann, a a. 0., 58. 461 unterscheidet dreierlei Gruppen der Beurteiler Chinas: die einseitigen
& An-3 Bewunderer, zu denen er die dlteren Chinamissionare, also die Verfasser, der vielbenutzten ,Mémoires sur les Chinois’
schrift s (Paris17765L), der ,Lettres édifiantes ot curieuses éceites des missions étrangdres’ (17801.) sowis du. Talde:
J} hin, 3 Deseription géographigus . .. de la Chine (Paris, 1735, deutsche Ubers. Rostoek 17471f.) rechnet; diejenigen, wie
ng der 7 Pauwund Sonnerat {Voyage aux Indes orientales el & la Chine {Paris, 1782), die sehr ungiinstig iiber die Ghinesen
rois*; ¢ urteilen und ihnen rohen Despotismus und elende Sklaverei vorwerfen. Herder sucht nun einen Mittelweg und
ischen ' folgt hier namentlich de Guignes, Le Comte: Nouveauwx Mémoires sur V'état présent de la Chine, 3 vol, (Paris,
: Zur’ ] 1697), No&l und Bouvet: Etat présent de la Ghine (Paris, 1697). — Uber Pauw s. auch U. Aurich, a.a. 0.,
. 9O0ff. 4 5.67H. — W. Engemann, Voltaire und China (1982}, 8. 27. :
71932, : ¢ 8, auch Joh. Grundmana, a. a. O.; S. 50. — Hier ist Herder, wie J, Grundmann, & 2. 0., 5. 51 riehtig

. L vermutet, zierlich abhingig von dexa oben genannten Buch Louis Le Comte’s. S. anch meine Siudie ,Lessing
4 und Herder als Religionshistoriker® in Nieuw Th. Tijdschrift, 1936, 5. 1291,
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Kinder und Briider — mit diesen Worten deutet Herder an, auf welche
Stufe er den chinesischen Nationalcharakter gestellt haben mochte und unter
diesem Gesichtspunkt setzt dann auch seine kritische Wiirdigung ein. So
wenig ein Mensch seinen Genius, d. 1. seine angeborene Stammart und Kom-
plexion zu #ndern vermag, so wenig konnte auch durch jede kiinstliche Ein-
richtung, wenn sie gleich jahrtausendelang wihrte, dies nordéstliche Mon-
golenvolk seine Naturbildung verleugnen®. Emn Volk, wie das chinesische,
das ,,am Rande der Welt®, d. h. der groBen Festlandmasse, in ,,einer Ecke der
Erde” wohnt, bleibt auch soziologisch isoliert, namentlich wenn es fast von
allen Seiten durch weite Wiisten, hohe Gebirge und buchtenlose Meere abge-
schlossen ist. Es ist auf diese Stelle der Erdkugel hingepflanzt; und wie die
Magnetnadel in China nicht die europdische Abweichung hat, so konnten
aus diesem Menschenstamme in dieser Region auch niemals Griechen und
Rémer werden. Chinesen waren und blieben sie, . .

Da Herder der Gedanke einer Dynamik oder nur einer Modifikation eines
Volkscharakters und seiner Kultur von seinem engbiirgerlichen Gesichtspunkt
aus noch fremd war, so betrachtete er alle Aulerungen eines fremden Kultur-
willens unter europalschem Sehwinkel. Als charakteristisches Beispiel eines
gehemmten Kulturfortschritts bei den Chinesen erscheint ihm daher die
Schrift derselben, die ihm Mangel von Erfindungskraft dadurch zu beweisen
scheint, da ,,aus einigen rohen Hieroglyphen® die unendliche Menge von
achtzigtausend zusammengesetzten Charakteren‘ hervorging. Der feine Beob-
achter der européischen Volksseele, der Herder gewesen ist, vermochte sich
noch nicht in die Wesensart der ,Seele des Ostens® einzufiihlen und den inneren
Zusammenhang zwischen Schrift und Volkstum zu erfassen, wie das H. Hack-
mann®, M. Granet? und Ed. v. Tscharner® in der Gegenwart lichtvoll -
unternommen haben. Die auf Kuriosititen und Sensationen bedachte ein-
~ férmige Berichterstattung der einseitig abendlindisch eingestellten Jesuiten-
missionare verfithrte Herder zu dem heute unverstindlichen Vorwurf, es
herrsche bei den Chinesen ,,wenig Geschmack an wahrem Naturverhiltnis,
wenig Gefithl von innerer Ruhe, Schénheit und Wirde. Wie die Chinesen
das Goldpapier und den Firnis, die saubergemalten Ziige ihrer krausen Charak-
tere und das Geklingel schoner Sentenzen unmébig lieben, so ist auch die
Bildung ihres Geistes diesem Goldpapier und diesem Firnis, den Charakteren
und dem Schellenklange ihrer Silben durchaus dhnlich®. In merkwirdigem
Gegensatz zu Leibniz, dessen Schriften Herder wohl grofenteils kannte,

a Manche Schwichen und Besonderheiten ihrer ganzen Geisteshaltung will Herder aus der mongolischen
Rasseeigentiimlichkeit der Chinesen erkliren, so die wechselnde Tonhohe der Silben aus dem mongolisch feinen
Gehor, den oft geriihmten kindlichen Gehorsam bis ins Alter aus mongolischer Nomadenart.

b Gegentiber einer 6fters vertretenen Ansicht von Kircher, Huet und J. de Guignes {Mémoire dans leguel
on prouve gue les Chinois sont uns colonie Egyptien.ne, Paris, 1758/59} verhiilt sich Herder ablehnend {,,ohne von
einer gegenseitigen Ableitung trdumen zu dirfen’) und meint die behauptete Ahnlichkeit dadurch erkliren zu
kdnnen, daf} ,,die Weltgegend gegebene Traditionen anders modifizierte®.

¢ H. Hackmalnn: ,Der Zusammenhang zwischen Schrift und Kultur in China® (1928).

dM, Granet: La pensée chinoise {Paris, 1943), dorin das Kap. La langue et Pecriture, le style’.

e Ed. H. von Tscharner: Vora Wesen der chinesischen Sprache (Sonderdruck aus den , Mitteilungen der
Schweizerischen Gesellschaft der Freunde ostasiatischer Kultur®, 11171941}, 1942
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behauptet er, daB den Chinesen die Gabe der freien, groBen Erfindung m den
Wissenschaften versagt worden sei — eine Behauptung, die sich nur mit der
damaligen geringen Kenntnis der chinesischen Literatur entschuldigen laBt.

An den Firstenhdfen des 18. Jahrhunderts pflegte man’ zuweilen beim
strahlenden Schein der Kerzen zur Unterhaltung der Kavaliere und Hof-
damen in spielerischer Betrachtung der seltsamen ,Chinoiserien* auch aus
dem fernen Osten gesandte Biicher und Zeichnungen herumzureichen und es
-klingt wie aus einer derartigen abendlichen Soirée, wenn Herder lebhaft
schreibt: ,,Welch ein unseliger Fleil gehért zum Pinseln und Druck threr
Schriften! Eben dieser FleiB aber ist ithre Lust und Kunst, da sie sich an
schénen Schriftziigen mehr als an der zaubervollsten Malerei ergétzen und das
einférmige Geklingel ihrer Sittenspriiche und Komplimente als eine Summe
von Artigkeit und Weisheit lieben.” Und er macht den Versuch einer psycho-
logischen Deutung dieser Schriftart, wenn er hinzufiigt: ,,Unglaublich muf}
der Unterschied sein, mit dem diese Schriftart allein schon auf die Seele wirkt,
die in ihr denkt. Sie entnervt die Gedanken zu Bilderziigen und macht die
ganze Nation zu gemalten oder in die Luft geschriebenen willkirlichen
Charakteren.* ﬁ

Herder verwahrt sich ausdriicklich dagegen, daf seine Darstellung der
chinesizchen Eigenart als eine feindselige Verachtung derselben angesehen
werden konne; vielmehr erklire sich ihm diese vilkische Sonderart aus der
Frziehungsweise, die ebenfalls dem Nationalcharakter der Chinesen ent-
spreche. Wird der kindliche Gehorsam nach mongolischer Nomadenart zur
Grundlage aller Tugenden gemacht, die sich nicht nur auf den engen Kreis
der Familie beschrankt, sondern auch im sittlichen und staatlichen Leben
sich auswirken miisse, so seien sie auch iIn ihren vielfach spielerischen
kulturellen Ausdrucksformen (wie Poesie, Malerel und Architektur) ,seit
Jahrhunderten Kinder ihrer ewigen Gesetze und unabinderlich kindischen
Einrichtung geblieben“. Denn wenn man dem erwachsenen Mann, der selbst
Kinder und ménnliche Geschifte hat, dieselbe Pflicht auferlegte, die nur dem
unerzogenen Kinde gebiihrte, ja diese Pflicht auch gegen jede Obrigkeit
festsetzte . . ., so ,,muB der erwachsene Mann die selbstwirksame Kraft auf-
geben, die die Natur in seinen Jahren ihm zur Pflicht machte; leere Zeremo-
nien treten an die Stelle der herzlichen Wahrheit®. Verhiangnisvoll aber muf3
diese blinde Gehorsamspflicht im staatlichen Leben in die Erscheinung
treten, da ,,der siilBe Naturtrieb® zum kalten Befehl, zum ,entkraftenden,
falschen Gebrauch werde. Daher komme der Zwiespalt der chinesischen
Reichs- und Sittenlehre mit der wirklichen chinesischen Geschichte, die
vielfach Greuel und Verbrechen, Mangel an minnlicher Kraft und Ehre auf-
weise. Solche ,kindische Gefangenschaft der Vernunft, Kraft und Empfin-
dung mufl*, nach Herder, ,,auf das ganze Gebdude des Staats einen schwi-
chenden Einfluf haben. Denn wenn einmal die Erziehung nichts als Manier

a Vgl dazu H. Cordier: La Chine en I'rance au XVIITe sidcle (Paris, 1910), S. 23£L.; 61 ff. — Ferner A.Reich-
wein: China und Europa, geistige und kinstlerische Beziehungen im 18. Jahrhundert {Berlin, 1923).




10 R. F. Merke

ist, wenn Manieren und Gebriuche alle Verhélinisse des Lebens nicht nur
binden, sondern auch iiberwiltigen, welche Summen von Wirksamkeit ver-
liert der Staat! Zumal die edelste Wirksamkeit des menschlichen Herzens und
Geistes®. Und ihm erscheint daher das chinesische Reich wie ,eine balsa-
mierte Mumie, mit Hieroglyphen bemalt und mit Seide umwunden; ihr innerer

. Kreislauf ist wie das Leben der schlafenden Wintertiere“. Angesichts der in -

jener Zeit weitverbreiteten schematisch-wirklichkeitsfremden Kupferstiche
aus dem Leben der Chinesen, die vor allem die Reisebeschreibungen durch
den fernen Osten illustrieren®, kann man diese abfilligen Bemerkungen
Herder’s wohl verstehen. Ja, er hat den Eindruck, daB ,,ihre Moral- und
Gesetzbiicher immer im Kreise umhergehen und auf hundert Weisen, genau
und sorgfiltig, mit regelméBiger Heuchelei von kindlichen Pilichten immer
dasselbe sagen*. Immerhin dréngt sich Herder, wohl einem unbestimmten

Gefiihl der Gerechtigkeit folgend, wenige Zeilen spiter das hiufig zitierte

Bekenninis auf: ,,lch ehre die Kings [ = ging®[ ihrer vortrefflichen Grundsétze
wegen wie ein Chinese und der Name Confucius ist mir ein grolier Name, ob
ich die Fesseln gleich nicht verkenne, die auch er trug, und die er mit bestem
Willen dem abergldubischen Pébel und der gesamten chinesischen Staats-
einrichtung durch seine politische Moral auf ewige Zeiten aufdrang. Durch
sie ist dies Volk, wie so manche andere Nation des Erdkreises mitten in seiner
Erziehung, gleichsam im Knabenalter stehen geblieben, weil dies mechanische
Triebwerk der Sittenlehre den freien Fortgang des Geistes auf immer hemmte
und sich im despotischen Reich kein zwetter Confucius fand.” Von der ge-
schichtsphilosophischen Ansicht durchdrungen, da der Nationalcharakier
eines Volkes sich ewig gleichbleibe, also ,,Chinesen immer nur Chinesen bleiben,
wie Deutsche immer nur Deutsche sind®, sicht Herder in diesem Stehen-

bleiben im Knabenalter eine providentielle Ordnung des Menschengeschlechts.

Weil eben Herder’s MaBstibe beinahe ausschlieBlich ,,europdische Ideale
wie Fortschritt, Individualismus und Humanitét waren, so vermochte er nicht
bis zu den chinesischen Idealen des Traditionalismus, des Universismus und
der chinesischen Humanitit vorzudringen; sonst hatte er China an dessen
eigenen MaBstiben messen oder vom héheren Standpunkte einer Synthese
der chinesischen und der europiischen Ideale aus beurteilen miissen®™. Jede
Nation in ihrer besonderen Wertindividualitdt ist ihm Triger eines beson-
deren Kulturgeschehens, das in eigentiimlicher Weise die gétiliche Idee der
Menschheit realisiert, und wo ein Volk, wie das chinesische, seine ithm eigen-
tiimlichen Gaben und Anlagen zur vollkommnen Auswirkung und Entfaltung
bringen konnte, da ist Humanitit vorhanden. Unter diesem Gesichtspunkt
miissen wir auch die wohlwollenden Worte am SchluBl des Chinaabschnittes

a In der zwoiten Hilite des 18. Jahrhunderts waren Reisebeschreibungen eine allgemein verbreitete und be--

tiebte Lektiire, und Herder war ein eifriger Beniitzer derselben. Am bekanntesten war die 21 Bande umfassende
,Allgemeine Historie der Reigen zu Wasser und zu Lande oder Sammlung aller Reisebeschreibungen’ (Lpzg.,
174774} sowie die ,Sammlang neuef und merkwirdiger PBeisen zu Wasser und zu Lande® (Gottingen, 1750—64%,
11 Bde.); s. J. Grundmann, a.a. 0., 8. 171t

b Ed. Horst von Tscharner: China in der deutschen Dichtung bis zur Klassik {1939), 5. 761
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seiner Ideen wiirdigen, wenn er schreibt: ,,Das Werk der Gesetzgebung und
Moral, das als einen Kinderversuch der menschliche Verstand in China gebaut
hat, findet sich in solcher Festigkeil nirgend sonst auf der Erde; es bleibe an
seinem Ort, ohne dafB} je in Europa ein abgeschlossenes China voll kindlicher
Pietiit gegen seine Despoten werde. Immer bleibt dieser Nation der Ruhm des
Fleifes, ihres sinnlichen Scharfsinns, ihrer feinen Kiinstlichkeit in tausend
niitzlichen Dingen. Das Porzellan und die Seide, Pulver und Blei, vielleicht
auch den KompaB, die Buchdruckerkunst, den Briickenbau und die Schiffs-
kunst, nebst vielen anderen feinen Hantierungen und Kiinsten kannten sie, .
ehe Europa solche kannte; nur daB es ihnen fast in allen Kiinsten am geistigen

Fortgange und am Trieb zur Verbesserung fehlt.” In dieser leise spiirbaren
Abwertung der einzigartigen kulturellen Leistungen der Chinesen zeigt sich
Herder so recht auch als ein Kind seiner Zeit, die fast ausschlieBlich die
kulturelle Bewertung der Hohenlage eines Volkes nach ihren geistig-philo-
sophischen Errungenschaften beurteilt. Hatte Herder die ungeheure Litera-
tur Chinas auf philosophischem Gebiet eigenartiger Prigung gekannt, die
uns heute von deutschen und auslindischen Forschern (wie W. Grube,
J.M.de Groot, H. Hackmann, A. Forke, M. Granet u. a.} erschlossen
wurde, er wiirde bei seiner nie ermiidenden Aufgeschlossenheit fiir geistig-
kulturelle Werte bei allen Vilkern der Erde sich in Ehrfurcht vor diesem
dltesten Kulturvolk der Erde, das sich selbst ,,die Mittelblume der Welt"
nennt, gebeugt haben®, ' '

- Hegel.

- Wie Herder hat auch der dialektisch-scharfsinnige erste deutsche universal
gerichtete Geschichtsphilosoph G. W. F. Hegel sich eingehender mit den
_geistig-kulturellen Leistungen der Chinesen befalt® und vor allem in semnen
,Vorlesungen iiber die Philosopbie der Weltgeschichte, Band 11: Die orien-
talische Welt* (1822/23 bis 1830/31, fiinfmal gelesen), aber auch in seinen ,Vor-
lesungen iiber die Philosophie der Religion® nach bestimmten Gesichtspunkten

a2 Kulturhistorisch wie kulturpelitisch ist die SchluBbemerkung von Herder’s Ausfithrungen iber ,China’:
,,Daf itbrigens China sich unseren curopéischen Nationen vergchlielit . . . ist nicht nur mit ihrer ganzen Denkart
harmoniseh, sondern gewi8 auch politisch zu billigen, solange sie das Betragen der Europicr in Ostindien und auf
den Inseln, in Nordasien und in ihrem eigenen Lande um und neben sich sehen. Taumelnd von tatarischem Stolz,
verachten sie den Kanfmann, der sein Land verlaBt, und wechseln betriigliche Ware gegen das, was ihnen das
Sicherste diinkt: sie nehmen sein Silber und geben thm dafiir Millionen Pfunde entkréfienden Thees zum Verderben
Europas.”” — In ihren Ausfahrungen itber Herder bemerkt U. Aurich, a. a. 0., 8. 42£.: ,,Herder hat ebenso wic
Leibniz alle Maglichkeiten einer gegenseitigen Befruchtung mit China erwogen, nur daf sein Urteil hdchst niichtern
und negativ ausgefallen ist. Wie Leibniz, so ist auch Herder in seiner ideellen Fithlungnahme allseitig und
straift alle Gebicte des Vorhandenen und Mgglichen in objektivster Form. Leibniz und Wolff einerseits und
Herder andererseits bilden die Rckpfeiler des deutschen philosophischen Ideenkreises, deren Hauptziige immer
wieder, bald schwhoher, bald stirker, das Rokoko oder die Auflilarung, Chinoiserien oder konfuzianische Rétsel,
entweder Gihertrieben priesen oder ablechnten. Sie sind die Weisen, die das Jahrhunderte alte kosmische Ethos der
Chinesen ihver Zeit wiedergahen.* .

b Vel dazn K. Leese: Die Geschichtsphilosophie Hegels auf Grund der neu erschlossenen Quellen untersucht
und dargestellt (1922}, 5. 1441f.; 153 ff., sowie Hd. Fueter: Geschichte der noueren Historiographie (1941),
S. 43111, — W. Moog: ,Hegel und die Hegelsche Schule’ (1930), 8. 345#f.; Gg. Lasson: Hegel als Geschichts-
philosoph (1920). — FEine Untersuchung tiber ,Ilegel und dic Religionsgeschichte’ von Anny Schenke aus
Beogin (Kroatien):befindet sich in Vorbereitung.
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damit beschaftigt’. Wihrend Herd er die chinesische Nation und ithre Sonder-
art unter dem Gesichtspunkt der rational-humanen Stabilitit menschheit-
licher Kulturformen ansah, geht Hegel von dem leitenden Gedanken aus,
die ganze Weltgeschichte sei nichts, als die Verwirklichung des Geistes und
damit die Entwicklung des Begriffes der Freiheit, die im Staat ihre weltliche
Verwirklichung finde. Seinem orientalischen Prinzip entsprechend, wendet er
sodann auf China den Begriff der natiirlichen Geistigkeit an, die absolut
heteronom sei. Eine solche, fiir die orientalische Welt charakteristische Ein-
heit des Geistes mit der Natur stellt nach Iegel die Kindheitsstufe der sich
zur Erkenntnis durchringenden Weltvernunft dar, da eben AuBerliches und
Innerliches, Gesetz und Einsicht, Staat und Religion, die Geistigkeit als solche
und das weltliche Reich noch nicht unterschieden seien. ,,Der Monarch ist Chef
als Patriarch, und die Staatsgesetze sind rechtliche und moralische Geselze,
- so dafl das moralische Gesetz selbst als Staatsgesetz gilt, gehandhabt, aus-
gefiihrt wird; es ist der Kaiser, der den ganzen Mechanismus aufrechterhiilt,
ihn zusammenhélt. Die Sphare der Innerlichkeit kommt daher hier nicht zur
Reife, da die moralischen Gesetze wie Staatsgesetze behandelt werden, so daB
das innerliche Gesetz, das Wissen des Subjekts vom Inhalte seines Wollens
als seiner eignen Innerlichkeit, selbst als ein duBerliches Rechtsgebot vor-
handen 1st und das Rechtliche seinerseits den Schein des Moralischen erhilt.
Alles, was wir Subjektivitdt nennen, ist in dem Staatsoberhaupt zusammen-
genommen, das, was es bestimmt, zum Besten, Heil und Frommen des Ganzen
tut?.

Die Sphire der Innerlichkeit kommt hier nicht zur Reife, da die moralischen
Gesetze wie Staatsgesetze behandelt werden, so daB das innerliche Gesetz,
das Wissen des Subjekis vom Inhalt seines Wollens als seiner eigenen Inner-
lichkeit, selbst als ein dufierliches Rechtsgebot vorhanden ist, und das Recht-
liche seinerseits den Schein des Moralischen erhilt. Den Universismus-
Charakter der chinesischen Weltanschauung konnte Hegel noch nicht klar
erkennen und so betrachtet er als reines Staatsgesetz, was den Chinesen
Weltgesetz war. Die Ordnung der Welt soll in Harmonie mit den natiiclichen
Ordnungen des Menschenlebens stehen. ,,Das Tao [Dauf] des Universums,
aus dem das Tao des Menschen entspringt, beherrscht gema8 konfuzianischer
Anschauung das gesamte menschliche Leben®. :

Da Hegel, worauf O. Franke in seiner grundlegenden ,Geschichte de
chinesischen Reichs, eine Darstellung seiner Entstehung, seines Wesens und
seiner Entwicklung bis zur neuesten Zeit’ (Bd. I, 1930, S. VIII) hinweist,
»,China nur als konfuzianischen Staat kannte, wie ihn die konfuzianischen
Quellen als von jeher bestehend schildern, konnte er mit Recht sagen, dafB

@ Benutzt wurde die Jubiliumsausgabe simtlicher Werke Hegel’s, neu hrsg. von Herm. Glockner (in zwanzig
Bénden), Bd. XV und XVII. — Fir den Text der ,Vorlesungen iiber die Philosophie der Weltgeschichte', Bd. I1:
,Die orientalische Welt', Ausgabe Glockner, Bd. XTI, 5. 163 ., benutzte ich auch die Ausgabe von G. Lasson
{(Lpzg. 1919). = PhdW(.

b PhdWG (L.asson), Bd. Tf, S, 2701,

¢ J.J. M. de Groot: Universismus, Die Grundlage der Religion und Ethik, dos Staatswesens und der Wissen-
schaften Chinas (1918}, S.51E
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die Geschichte Chinas selbst nichts entwickelt, und daB wir uns deshalb in
die Einzelheiten dieser Geschichte weiter nicht einlassen kénnen‘‘. ,s WIr
haben vor uns den &ltesten Staat und doch keine Vergangenheit, sondern
emen Staat, der ebenso heute existiert, wie wir ihn in alten Zeiten kennen
lernen®; insofern hat China eigentlich keine Geschichte, aber eine hohe Kultur,
»»eine in hochstem Grade wohlgeordnete Regierung, die gerecht, milde, weise
und bis zu den untersten Verwaltungszweigen lebendig ist**. Eine durch die
Harmonie von Makrokosmos und Mikrokosmos verkliarte Vergangenheit
leuchtet aus der Vorzeit der alten Kénige (Yau?, Schun® und Yi?). Neues zu
gestalten, ist gar niclit der Daseinszweck, sondern lediglich das Vorhandene
zu bewahren, wenn es gut ist, und, wenn es schlecht ist, der urspriinglichen
Harmonie wieder einzuordnen. Darum wurde von Hegel zutreffend erkannt,
dafl China eigentlich keine Geschichte kennt, daB es ,,in allen Verhiltnissen
seinen Charakter immer behalten® habe. )

Hegel beschreibt in kurzen Ziigen ,Land und Volk Chinas‘, erwiihnt als
ersten Erforscher im 13. Jahrhundert den Venetianer Marco Polo® und weist
auf die franzésischen Missionare hin, die griindliche Mémoirs iiber den Zustand
von China geschrieben und Aufschliisse iber die chinesische Geschichte gegeben
hatten. Besonders bewundert er, daB China trotz der Eroberung durch fremde
Vélker immer seine volkische Art bewahrt habe, sein Staatswesen niemals
tiberfremdet worden sei und heute noch ebenso existiere, wie es schon in den
altesten Zeiten war. Im zweiten Abschnitt versucht Hegel die ,Daten und
Quellen® der ,Geschichte Chinas‘ naher zu erliutern und weist als seinen
Gewdhrsmann besonders auf Pére Mailla (Joseph-Anne-Marie de
Moyriac de Mailla) hin, der in seiner ,Histoire générale de la Chine ou
Annales de cet empire’, publiées par M. 'Abbé Grosier (Paris, 17771f.,
13 Bde.)* das Tong-Kien-Kang-Mou (Tung-gién-gang-mu'?) iibersetzte,* sowie
auf die schon von Herder benutzten ,Mémoires concernant Ihistoire, les
sciences, les arts, les moers et les usages des Chineis, par les missionaires
de Pekin® {Paris, 17761f., 16 Bde.). Wie ,,die meisten Vélker Ur- und Grund-
biicher® als Elemente ihrer Weltanschauung besitzen (die Inder in den Veda’s,
die Griechen in ITomer), so haben die Chinesen ,ihre Kings [ging®]: Y-king
[I-ging"], Schiking [Schi-ging4] und Schuking [Schu-ging], die die Grund-

a PhdW@, {Lasson), Bd 11, 8, 2761,

b Vel dazu J. Witte: Das Buch des Marco Polo als Queile far die Religionsgeschichte (1916}, sowie Ed. H. von
Tscharner: China in der deutschen Dichtung (1939), S. 8f.; ders.: Der mitteldéutsche Marco Polo (1935).

t 0. Franke, a.a. 0., I, auf 8. XVII spricht von ,de Mailla’s unheilvoller Historie Générale de la Chine’;
1737 hatte de Mailla nach Paris das Manuskript einer Ubersetzung der Geschichte von China geschickt, die auf
Befehl des Kaisers Kang Hil® von einer Anzahl chinesischer Gelehrten gesehrieben worden war. Schon frither hatte
deMailla die ersten ausfithrlichen Mitteilungen aus dem kanonischen Schu-ging™ nach Europa tbersandi. Kaiser
Kang Hi lieB namlich 1715 einen Auszug der umfangreichen chinesischen Annalen ins Mandschn ithertragen
{vgl. dazu Ferd. yon Richihelen: China. Ergebnisse eigener Reisen und darauf gegrimdeter Studien (Berlin,
1877}, 8. 283. - Ubet de Mailla s. auch J. Datlmann: Die Sprachkunde und die Missionen (1891}, S. B11f.; —
sowie V. Pinot: La Chine ¢t Ia Formation de esprit philesophiqué en France {1640—1740), Paris, 1932, S. 250 £,
— Grosier’s Schrift erschien bereits 1789 zn Leipzig in deutscher Uhersetzung unter dem Titel: JAllgemeine Be-
schreibung des chinesischen Reichs nach seinem gegenwirtigen Zustande.

4 Vgl. dazu Q. Franke: Der Ursprung der chinesischen Geschichtsschreibung in: ,Sitzungsberichte d, Preuf3.
Akademie d. Wissensch. (Philos.-hist. K1), XXIII, 1925, S. 2761f., 2801
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lage aller Studien ausmachen®’. Zutreffend beschreibt er das ,Kanonische Buch
der Wandlungen® I-ging, als ,,Buch des Werdens, der Prinzipien** mit den
ba gua'®, den acht Trigrammen, die als mystische Zeichen auf den mythischen
Kaiser Fu Hi'® zuriickgehen sollen und die Grundlage der Schrift und der
Metaphysik der Chinesen ausmachen. Ebenso berichtet Hegel kurz iiber die
Sammlung dltester ,,6ffentlich anerkannter Volksgedichte™, das ,Schiking’
[Schi-ging], wie {iber das ,kanonische Buch der Urkunden, Schu-king’ [-ging],
das ,,die &ltesten Denkmale des Volkes, Fragmente von Traditionen iiber die
Regierung der dltesten Kénige und ihr Reglement™ enthalt. ,,Bei anderen
Volkern sind die Traditionen Geschichte der Taten ihrer Heroen; hier bilden -
hauptséchlich Reden der Fiirsten und Minister den Inhalt mit dem Zwecke
das Gliick der Untertanen zu befestigen.” Ferner erwihnt er ,,das Li-ki
[Li-gi"} (auch Li-king [-ging]), das die Gebréuche und das Zeremonial gegen
den Kaiser und die Beamten enthilt, mit einem Anhang Yo-king (Yiie-ging's),
der von der Musik handelt®, und das Tschun-tsiu!®, die Chronik des Reiches
Lu2, wo Confucius aufirat” und das ihn selbst zum Verfasser hat. Hegel
weist auch auf die mythischen , Traditionen (der Chinesen) hin, die in frag-
mentarischen Stiicken erhalten® seien und die dieselbe entwicklungsgeschicht-
liche Art zeigen, ,,wie man in neueren Zeiten die Geschichte der Menschheit
psychologisch geschrieben® habe. SchlieBlich hebt er im Abschnitt ,Die
geschichtlichen Tatsachen® einzelne ihm besonders beachtenswert erscheinende
Ereignisse hervor, wie die Biicherverbrennung des ,,Fiirsten Schi-hoang-ti
[Schi Huang Di*], gest. 213 v. Chr.*”, die Mandschu-Unruhen und deren
Thronbesteigung, die Nestorianermission (,, Gesandtschaft von weillen Mannern
mit schonen Haaren und blauen Augen‘) sowie die Auffindung des Steins von
‘Si-an-fu?® und die Herausgabe des Textes durch Athanasius Kircher?;
,,aus dem erwiihnten Monumente geht hervor, dal damals Christen aus Syrien
gekommen waren und ihre Lehre verbreitet hatten®". -
Unter dem Gesamttitel ,Die Verfassung Chinas‘ behandelt sodann Hegel
die sozial-ethischen Grundlagen des chinesischen Staatswesens und man wird
besonders hier, worauf O. Franke schon aufmerksam gemacht hat, beobachten
kénnen, wie gerade auf diesem Gebiet trotz mancher MiBverstandnisse und
Ungenauigkeiten in den ,,mit groBer Sicherheil vorgetragenen Abschnitten®. -
iiber China von Hegel mehr intuitiv an verschiedenen Stellen eine meist =
geahnte zutreffende Beurteilung ,,von gewissen Grundziigen der chinesischen .

a PhdWG (Lasson), S. 280#. ST
b Gemeint ist das im Li-gi (Buch der Sitte) erhalten gebliebene 4, Kapitel Yie-ging (Aufzeichnungen tber die..-
Musik); vgl. dazu R, Wilhelm: Li Gi, das Buch der Sitte des alteren und Jingeren Dai. Aus d. Chines. verdeutscht - -
und erlutert (1930). o
238‘;beer den Tsin®-Kaiser Schi Huang Di . O. Franke: Geschichte des chinesischen Reichs (1930}, 5. 23743
d Uber A, Kircher s. mein Buch iiber Leibniz, $8.15, 22 v. 6. sowie meine Studie ,Zur Geschichte der Er-:
fSorzchfung chinesischer Religionen' in: Studi e Materiali, XV (1939), 8. 90#f. — Ed. H. von Tscharner, a. a. 0., °
A T4 18 . b )
& Vgl. dazn O. Franke, a. a. O.,Bd. II {1936}, S. 5641f.; ITT (1937}, S. 485. — Ferner Gerh. Rosenkranz:
Die alteste Christenheit in Ghina in den Quellenzeugnissen der Nestorianer-Texte der Tang?*-Dynastie (1938).
~ Vgl. dazu auch R. Hennig: Torrae incognitae, Band II, 200—1200 n. Chr. (Leiden, 1937}, 5. 88if.: ,Olepins
christliche Missionsreise nach China‘, 636. i '
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Entwicklung® gegeben wurde. ,,Hegel hat in tif:ferex}l Sinne Recht, als er
selbst wissen konnte, wenn er sagt, dall die Sittlichkeit, das Familienwesen,
in China zu dem ungeheuren Ganzen eines Staates ausgebildet™* worden sei.
,,Das Grundelement ist das patriarchalische Verhilinis. Keine Pilicht ist
dort so heilig wie die der Kinder gegen ihre Eltern. Die Chinesen wissen sich
als zu ihrer Familie gehorig und zugleich als Sohne des Staates. In der Familie
selbst sind sie keine Personen, denn die substantielle Einheit, in welcher sie
sich darin befinden, ist die Finheit des Blutes und der Natiirtichkeit. Im Staat
sind sie es ebensowenig, denn die Regierung beruht auf der Ausiibung der viter-
lichen Vorsorge des Kaisers, der alles in Ordnung hialt*, Die Familiengrund-
lage ist auch die Grundlage der Verfassung und der Kaiser tibt das Recht in
der Form eines Familienvaters aus; er ist Vater und Mutter des Reiches. Und
China hat wirklich ,;in der langen Reihe seiner Regenten®, schreibt Hegel,
,wihrend 50 Jahrhunderten eine groBe Anzahl vortrefflicher Fiirsten gehabt,
Es klingt romanhaft, was man von den chinesischen Kaisern erzihlt; aber solch
ein Kaiser mull auch wirklich ein weiser und guter Mann, ja er muB ein wahres
Ideal setn. So finden wir es auch in ihrer Geschichte; ihre Regenten zeigen
wahre orientalische Gréfe, die hier in der Form moralischer Wiirde auftritt.
Man konnte hier besonders bei den Fiirsten der Mandschu-Dynastie, die sich
durch Geist und Geschicklichkeil ausgezeichnet hat, Beispicle salomonischer
Weisheit und der mannigfachen Idealbilder finden, wie sie zu anderen Zeiten
von dem rechtschaffenen Fiirsten entworfen worden sind*‘. Und er weist
hier besonders auf den berithmten Kaiser Kang Hi sowie auf Kién Lung?
hin, dber den Gg. Staunton in seiner Schilderung iber Macartney’s
Gesandtschaftsreise nach China als Augenzeuge berichtet hatd. | Es findet
sich eben bei den chinesischen Kaisern einfache Lebensweise mit der hochsten
Bildung vereint, rastlose Tatigkeit und vollkommener Sinn der Gerechiigkeit
und des Wohlwollens. Es sind moralisch plastische Gestalten, wie wir uns die
Ideale der Alten vorstellen, Figuren, denen in allen Ziigen Einheit, Harmonie,
Wiirde, Besonnenheit und Schonheit aufgedriickt ist. Versagt aber doch
einmal die moralische Befzhigung des Kaisers und damit auch seine Beamten-
schaft, da diese kein ,fiir sich gebildetes Gewissen'* besiizt, so kann leicht
eine allgemeine Nachlassigkeit eintreten und damit das Gefiige des Staates
sich lockern, Partikularititen sich geltend machen und so der Staat auch unter
edeln Regenten sich in ein Reich der Gewalttiatigkeit, der Willkiir verwandeln.
Daher weist denn China immer wieder innere Rebellionen um die Hegemonie
eines Teilstaates auf.

2 0. Franke, a.a.0., Bd. I, 8. VIIL

b Phaw e (Lasson}, 5. 289,

¢ PhdWG (Lasson), 8. 2901, : ‘

4 Bentitzt hat hier wohl Hegel die deutsche Ausgabe von Sir George Staunton ,Des Grafen Macartney
Ge_sandtsehaftsreise nach China, welche Er auf Befehl des jetzt regierenden Kénigs von GroBbrit., George des
Drlttez‘l, in den Jahren 1792 bis 1794 unternommen hat; nebst Nachrickten iiher China und einen kleinen Theil
‘(liglésc}l;lg%egischen Tartarey cte. Aus den Tagebiichern des Ambassadeurs®. , . Aus d. Engl. frey dbers, 3 Tie Berlin,

¢ PhdWG (Lasson), S. 2901,
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Ausfithrlich beschiftigt sich dann Hegel mit der Eigenart und dem Werde-
gang der chinesischen Beamtenschaft’ und erwihnt dabei auch den von dem
franzosischen Sinologen Abel Rémusat erstmals Gbersetzten Roman ,Ju-
Kiao-li ou les deux cousines’, Paris 1826; deutsch iibers. ,Die beiden Cousinen”
(Stuttgart, 1827)°. ,,Das Ganze dieser Verwaltung ist mit einem Netz von
Beamten iiberspannt. Alles ist in der Besonderheit reguliert, und es herrscht
auch in den gréfiten Stidten die vollkommenste Ordnung. Die Polizei ist sehr
gut. In den Stadten hat jede StraBe ihr Tor und jedes Tor seine Wichter.
Bis ins kleinste ist alles bestimmt.” In einer derartigen patriarchalischen
Monarchie gibt es nach Hegel eigentlich ,keine selbsténdigen Individuen,
weder einen Adel, noch iiberhaupt Stinde oder Kasten wie in Indien®, so dal3
also ,,China das Land der absoluten Gleichheit ist™’. Aber diese Gleichheit ist -
nur eine dubBerliche, in der keine Freiheit herrscht, sie ist ,nicht die durch-
gekampfte Bedeutung des inneren Menschen, sondern das niedrige, noch nicht
zu Unterschieden gelangte Selbstgefithl*“. ,,Das eigentlich sittliche, das im
Innern freie. Subjekt findet sich im Kreise des ganzen chinesischen Staats-
zusammenhangs nicht; es ist nicht respektiert, selbst nicht vorhanden®.*’
Und mit Vorbedacht bemerkt Hegel weiter: ,,Was wir westlich in Europa
schon zum Teil zu weit gehen sehen, indem wir die subjeklive Freiheit
allein im Auge haben, wenn von Freiheit die Rede ist, fehlt hier vollstan--
dig.* Und nun setzt im. letzten Abschnitt: ,Die Verstaatlichung der
Moralitit® Hegel mit einer Gesamtkritik an der chinesischen Staatsform
ein und bringt ,das Wesen des konfuzianischen Staates durchaus zu-
treffend zam Ausdruck™ in den Worten: ,,Der Mangel des ganzen Prinzips
der Chinesen liegt darin, daB bei ihnen das Moralische nicht vom Recht-
lichen geschieden. Eine verniinftige Verfassung mull das Moralische und
Rechtliche einer jeden Sphire fiir sich hervorbringen. Die orientalische
Figentiimlichkeit aber ist die unmittelbare Vereinigung beider Prinzipien.
Sie ist vorhanden in dem sittlichen Zustande und in einem Zustande des
Staates, bei dem das Sittliche noch das Regierende ist. In solchem Staate
sind dann die Gesetze teils noch diirftig, teils betreffen sie die Sitten.”” Und
der protestantische Dialektiker Hegel gefallt sich weiterhin in dem Satz:
,Wenn die Gesetze das Moralische befehlen, das durchaus dem freien Geiste
anheimzustellen ist, ... so setzen sie sich an die Stelle meines Innern,
und die subjektive Freiheit ist dadurch aufgehoben oder nicht anerkannt. ..

a PhdW@G (Lasson), S. 205, — Es ist eine Ausgabe in vier Teilen mit dem Titel: \Ju-Kiao-Li [= Yi~glau-1i*]
ou Les deux cousines’; Roman chinois, traduit parM. Abel-Rémusat {Paris, 1826) mit einer ausfithrlichen Ein-
leitung, Nach dem Tagebuch vom 1%, und 19. Mai 1827 hat auch Goethe diesen Roman gelesen. Vgl. dazu die
Kialer Dissertation von Chuan Chen [= Dschuan Dschen??): ,Die chinesische schéne Literatur im deutschen
Schrifttur’ (£933), Von dem Sinologen Stan. Julien erschien ebenfalls zu Paris 1864 eine neue framzésische
Ubersetzung desselben Romans, aus der W. Grube in seiner ,Geschichte der chinesischen Literatur* (1909}, 5. 424
einen Abschnitt mitteilt.

b PhdWG {(Lasson), S. 299.

¢ PhdW@ (Laszon), S. 331.

4 PhdWG (Lasson), 8. 300.

¢ PhdWG (Lassor}, 5. 3001

t O.Franke, a.a.0,, I, 8. VIIL
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Finem solchen Regierungssystem fehlt also der Quell der Sittlichkeit und
freier Wissenschaft®.** .

,Der Volksgeist® oder die nationale Figenart der Chunesen tritt Hegel am
Lebendigsten entgegen In der ,Sittlichkeit’, der ,Wissenschaft’ und der
,Religion‘, die er in den folgenden, aber auch bei Gelegenheit in anderen Vor-
lesungen, wie z. B. iber ,die Philosophie der Religion® seiner geistesphilo-
sophischen Einstellung entsprechend, eingehender zu beleuchten sucht. lst
fir Hegel Sittlichkeit ,,das lebendige Gute, das in dem SelbstbewuBtsein
sein Wissen, Wollen und durch dessen Handeln seine Wirklichkeit hat®, und
ihm das sittliche Verhalten der Familie ,,auf einen Zusammenhalt freier Liebe
einzlg und allein gegrﬁndet erscheint, so kénnen wir ermessen, wie thm die
durch AuBerliche Gesetze und rechtliche Normen strengbefohlenen Familien-
verhiltnisse seiner ganzen Geisteshaltung widersprechen®; ,,die freie Empfin-
dung, das Moralische in der Familie ist vollstandi getilgt**. Fiir diesen Geist
chinesischer Unfretheit sei bezeichnend, daB die AuBerhchkeit der Familien-
verhaltnisse nicht selten in Sklaverei tibergehe, ja, dall Vergehen gegen die
Familie sogar mit korperlichen Ziichtigungen bestraft werden, woraus her-
vorgehe, daB es dem Chinesen am (europaischen) Getfiihl fiir Ehre fehle. ,,Die
Chinesen werden als ein unmiindiges Volk gehalten und ihre Sitten zeigen den
Charakter der Unselbstindigkeit®™, woraus das zur lmmoralitét neigende
,,BewuBtsein der Verworfenheit® derselben sich érklaren lasse. Wir sehen hier
deutlich, wie sehr Hegel von den Reiseberichten aus Handelskreisen ab-
hangig ist, die keinen Einblick in die Ethik der gelehrten Kreise in China
hatten.

Darum trigt nach seiner Ansicht auch die chinesische Wissenschaft das
Kennzeichen der ,inneren Unfreiheit, den Mangel an eigentiimlicher Inner-
lichkeit an sich — ,,{reie liberale Wissensehaft ist nicht vorhanden®. Denn,
so folgert HMegel, die Chinesen treiben die Wissenschaften nicht in freiem
wissenschaftlichem Initeresse, sondern sie dienen ,,Zwecken des Staates und
stehen in der Verwaltung des Staates, der alles bestimmt, was gelten soll®.

Freilich genieBen in China die Wissenschaften héchste Verchrung und werden

vom Kaiser besonders gefordert; er weist anf Kien-long (Kién Lun g), 1736
bis 1795, hin, der selbst Dichter war, aber auch die Dynastieannalen [Nién-
si schi?®] in 219 Béanden herausgab. Wenn Hegel eine andere Sammlung mit
368000 Banden erwihnt, so werden seine Quellen wohl die unter Kaiser Kang
Hi 1686 begonnene riesenhafte Enzyklopidie [Tu-schu-dsi-tscheng®] (1628
Binde) oder sogen. Palastausgabe der Klassiker meinen — doch ist die ange-
gebene Zahl der Bénde in beiden Fillen unzutreffend. Vor allem, weil Leibniz

sich viel mit der Sonderart der chinesischen Schriftsprache beschiftigte und '

in den sinobildlichen Wortzeichen die Idiogramme einer der Wissenschaft
dienenden Universalsprache erkennen wollte, verweilt Hegel etwas linger bel
seinen Ausfihrungen iiber Sprache und Schrift der Chinesen. Da solche 1n

& PhdWG (Lasson), 8. 3021
b PhdWG (Lasson), S. 311,
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damaliger Zeit auf der Welt einzig dastehenden Sammlungen literarischer
Werke von Staats wegen durchgefiihrt wurden, ist Hegel der unzutireffenden
Ansicht, daf} ,,das reine (personliche) Interesse am Wissen in China gar nicht
begiinstigt'* wiirde und es versehwinde dadurch ,,der groBe Ruhm der chine-
sischen Wissenschaft®,

Die Wissenschaft in China beschrénke sich aul das Studium ,,der King
[ging] und deren Kommentare, die Gesetze des Reichs, die Moral und die
(Geschichte. ,,Auf Moral bezieht sich hauptsichlich die gesamte Bildung,
auch die Geschichte gilt den Chinesen als ein Lehrbuch der Moral®.* Die
héheren Priifungen bestanden nicht im Verlangen von Kenntnissen tiber neue
Gebiete, sondern ausschlieflich in einem vertieften Wissen iiber allbekannte
Studiengrundlagen, namentlich die kanonischen Schriften; alles Wissen
diente mehr oder weniger der praktischen Ausbildung. Wie Herder widmet
auch Hegel der beriihmtesten Gestalt der chinesischen Wissenschaft, dem
Kong tze (Confuzius [= Kung Dsi]), ,,dessen Werke dem Moralunterricht
hauptsachlich zugrunde liegen®, eine besondere Charakteristik. ,,Er ist en
Moralist, nicht eigentlich ein Moralphilosoph. Einige Jahre war er ein recht-
schaffener Minister und reiste dann mit seinen Schillern umher. Thm verdankt
China die Redaktion der Kings [ging], auBerdem aber viele eigene Werke iiber
Moral; diese bilden die Grundlage fir die Lebensweise und das Betragen der
Chinesen . . . sie sind von der Art wie die Spriiche Salomos, ganz gut, aber
nicht wissenschaftlich.” Er erwihnt hier die englische Ubersetzung derselben
von J. Marshman®; es finden sich ,zwar richtige moralische Ausspriiche;
aber es ist ein Herumreden, eine Reflexion und ein sich Herumwenden darin,
welehes sich nicht iiber das Gewohnliche erhebt. Man kann ihn nicht mit
Sokrates oder dhnlichen Denkern vergleichen; er war auch nicht Gesetz-
geber wie Solon®. Gering schatzt Hegel anch die verschiedentlich geriihmten
wissenschaftlichen Errungenschaften der Chinesen auf dem Gebiet der
Astronomie®, der Physik und Geometrie ein; sie besifen wohl verschiedenartige
Instrumente, witBten aber damit nichts anzufangen. Dagegen seien sie ,,in
einfachen mechanischen Vorrichtungen oft geschickter wie die Europder; das
ist aber nicht Wissenschaft®. Er gibt wohl die Erfindung der Buchdrucker-
kunst zu, behauptet aber irrig, sie wiliten nichts von beweglichen Lettern
(schon im 11. Jahrhundert wurde der Typendruck in China verwendet). Sie
hitten zwar auch frither als die Europier ,,eine Art Schielipulver erfunden, aber
erst die Jesuiten hatten sie gelehrt, Kanonen zu giellen™ . .. freilich eine Er-
rungenschaft, auf die China wohl hétte verzichten kénnen im Interesse seiner

a PhdWG {Lasson), 5. 315,

b J. Marshman {1769—1837), Stifter des College zu Serampur, Sanskritist und Sinologe, gab heraus: ,The
%Vorksiof Confuctus containing the original Text, with a translation®. Vol I. Serampore, Printed at the Mission

ress, 1809, .

¢ Hegel erwihnt dabei den franz. Astronomen J. J.Delambre (1749—1822), den Verfasser einer ,Histoire de
Vastronomie ancienne’, 2 Bde., Paris, 1817; sowie den Marquis P, 8. deLaplace (17£9—1827) : , Traité de méeanique
céleste’, 5-Bde., Paris, 1799—1825; ,Exposition du systéme du monde’, 2 Bde., Paris, 1796, die ,,den Chinesen das
Verdiensts ei;er langen Reihe von Beobachtungen einréumen, denen aber die Genauigkeit der européischen fehlt™...
(8- 2. 0. 5. 3186). :
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Kultur. Unnachahmlich ist auch ihre natiirliche Geschicklichkeit, denn ihre
Firnisse, die Bearbeitung ihrer Metalle und namentlich die Kunst, dieselben
beim GieBen duferst diinn zu halten, die Bereitung der Porzellane nebst
vielem andern sind noch unerreicht geblieben*‘. ,,Berithmt ist auch ihre
Gartenkunst; sie sollen im Besitze der schinsten Garten sein. Seen, Fliisse,
Lustschlésser, Biader usf. sind geschmackvoll verbunden; man hat der Natur
mit Kunst nachgeholfen.” Tief bedauerlich ist es, daB man zu Hegel’s
Zeiten eine so geringe Kenntnis der chinesischen Kunst hatte, sonst hatie er
wohl nicht geschrieben: ,,Aesthetik liegt den Chinesen fern® — ,,ithre Kunst
bleibt so geistlos wie ihre Verfassung. Obwohl sie also das Erhabene, Ideale
und Schéne ,,dem klassizistischen Kunstideal entsprechend” nicht darzu-
stellen vermégen, so bewundert er doch ihre ungemeine Geschicklichkeit in
der Nachahmung; sie zeigen ,,in der Landschaftsmalerei grofe Sorgfalt und
Gewandtheit und malen auch Portrits; aber es fehlt ihnen die Perspektive
und der Schatten*. Die menschlich lebensvolle Aufnahme chinesischer Dich-
tung durch Goethe® war gewiB der Grund, weshalb Hegel sich fiir die chine-
sische Poesie erwirmen konnte und sagt: ,,Wir haben chinesische Gedichte,
worin die zartesten Verhiltnisse der Licbe geschildert werden, worin sich
Zeichnungen von tiefer Empfindung, Demut, Scham, Bescheidenheit befinden,
und die man mit dem, was vom Besten in der européischen Literatur vorkommt,
vergleichen kann®.* ‘
_,Geistlosigkeit® ist nach Hegel auch das Kennzeichen der chinesischen
Religion, denn er kennt ja nur wieder die konfuzianische Iorm der Staats-
religion, an deren Spitze der Kaiser steht. Da nach Hegel Religion ,, Innerlich-
keit des Geistes in sich ist, indem er sich in sich, was sein innerstes Wesen ist,
vorstellt”, so kann er diese Stufe in der Religion Chinas nicht finden. ., Die
Chinesen in ihrem patriarchalischen Despotismus bediirfen keiner Vermittlung
mit dem hochsten Wesen; denn die Erziehung, die Gesetze der Moralitat und
Hoflichkeit, und dann die Befehle und Regierung des Kaisers enthalten die-
selbe. Gleichwohl ist Hegel ernstlich bemiiht, sich in das Erleben fremder
Religionen zu versetzen und die Stelle aufzuzeigen, wo selbst in der Natur-
“religion das geistige Ferment heraustritt. ,Es ist zuzugeben, dal}, wie sehr
auch in den Vorstellungen einer Religion das Sinnliche und der Gedanke
durcheinandergehen mag, so haben doch die Vélker gewiB zugleich das Sinn-
liche und den Gedanken. Der Mensch kann bei dem Sinnlichen allein nicht
stehen bleiben; er muf dabei ein Inneres vor sich haben. Und sobald sich dann
der Gedanke in den Gegenstand vertieft, so ist ein Gedachtes, Allgemeines vor-
handen. Im Ganzen bezieht sich die chinesische Religion nur auf eine natiir-

a PhdWG (Lasson), S. 318. ' '

b Vgl, dazu Ed. II. von Tscharner: China in der deutschen Dichtung bis zur Klassik (1939), S. 791, ; 96if. —
Chuan Chen: Die chinesische schéne Literatur im deutschen Schrifttwm {1933}, 8. 8tf. — I IE. SBchaeder:
Goethe und das Erlebnis des Ostens (1934), S. 60 f. — Buchausstellung. Das Buch in China und das Buch tiber
China (Frankfurta. M., 1928), 8. 941f. — 0. Franke: Goethe und China im ,Goethe-Sonderheft der Forschungen
und Fortschritte’ (1932}, S. 294f. — S. auch den meist wenig beachteten Aufsatz von W. Frhr. v. Biedermann:
Goethe und das Schrifttum Ghinas in des Verf. ,Goethe-Forschungen® (Anderweite Folge, 1899}, 8. 1731{f.

¢ PhdWG (Lasson), 8. 890
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liche Substanz. Aber als auf Substanz ist sie doch auf Geistiges bezogen. Dieses
Geistige kann nun in verschiedenen Beziehungen genommen werden. Darunter
finden sich auch wirklich geistige Auffassungen. So hat der Kaiser Kang Hi -
auf das Frontispiz einer von den Jesuiten im Jahre 1711 erbauten Kirche
folgende drei Inschriften setzen lassen, erstens: ,Dem wahren Prinzip aller
Dinge’, zweitens: ,Es hat keinen Anfang gehabt und wird kein Ende haben;
es hat alle Dinge geschaffen und erhiilt alle Dinge‘, und drittens: ,Es ist
unendlich; es ist unendlich gut und ist unendlich gerecht und regiert alles
- mit der hochsten Macht.“ Wie schon Leibniz sich eingehend mit dem Riten-
oder Akkomodationsstreit der katholischen Orden in China beschiftigte®,
so berithrt auch Hegel die verschiedenen Streitpunkte, ob das selten ge-
brauchte Wort ,,77én%“ zur Bezeichnung des wahren Gottes verwendet
werden konne oder ein priiziseres, wie z. B. ,,Tién-di®1* ersetzt werden miisse;
und ferner ob dem Ahnendienst religitse Bedeutung zukomme oder ob er mit
dem Heiligendienst gleichgestellt werden kénnte. ,,Das Fine, das der chinesi-
schen Religion als das hochste Wesen gilt, ist Tien, der Himmel. Er bedeutet
die Natur iiberhaupt; diese wird im Himmel angeschaut, insofern von ithm die
ganze Natur abhingt, der Wechsel von Tag und Nacht, die Jahreszeiten, das
Gedeihen der Ernte®.” Diese oberste Gottheit, Tién oder Schang Di%2, ist wie
Hegel richtig bemerkt, kein geistiger Gott, sondern hat kosmisch-natur-
haften Charakter und wahrt in ihrem Walten zugleich die sittliche Welt-
ordnung. Der klassischen Seelenlehre nach sind Gétter- und Menschenseelen
Geister, sog. schen®, die als wohltitige Geistwesen universalistisch Himmel -
und Erde, Sonne und Mond, aber auch irdische Gegenstiinde, wie Berge und
Fliisse, Pforten, Griben u. a. Gegenstinde beseelen und darum verehrt
werden®. Hegel nennt diese schen auch Genien und bemerkt zutreffend, daf
es ,,vornehme und niedere, wohltitige und bose gebe. ,,Wenn in einer Provinz
Ungliick geschehen, die Ernte nicht geraten sei, wird das auch dem Schen
vorgeworfen; er wird dann wohl auch zur Strafe das nichste Jahr aus dem
Kalender gelassen.* _

»»50 verbindet sich”, nach Hegel, ., mit der Religion der Aberglaube;
dieser beruht eben auf der Unselbstandigkeit des Innern und setzt das Gegen-
tell von der Freiheit des Geistes voraus®™, und er urteilt nicht unzutreffend,
dal ,,die Chinesen im hochsten Grade abergliaubisch® seien. Als Beweis dafiir
weist er auf die Beliebtheit der Wahrsagekunst hin; bei jedem Unternehmen
werden die Wahrsager um Rat gefragt. Namentlich sei weitverbreitet die
Geomantik, das fong-schu¥, die die giinstige oder ungiinstige Lage eines
,,JJauses oder Begribnisplatzes” im Hinblick auf die atmosphiirischen oder
tellurischen Einwirkungen zu bestimmen habe. -

a PhdWé (Lasson), S. 324.

b Vgl. mein Buch tiber Leibniz S. 95§,

¢ PhdWG (Lasson], S. 3228

4 5, W, Grube: Religion und Kultus der Chinesen {1910}, S. 27L
e PhdWG (Lasson}, S. 326L

I 8. W. Grube, a.a, 0. 8. 17941,
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In seiner ,Philosphie der Religion’ widmet Hegel dem Phinomen des
,Cultus’ in der chinesischen Religion, der ,,Religion des MaaBes“, spekulative
Betrachtungen, indem er davon ausgeht, dall eben der Cultus ,,ihre ganze
Existenz sei, da die Macht der Substanz sich in ihr selbst noch nicht zu fester
Objektivitit gestaltet habe und selbst das Reich der Vorstellung, soweil es
sich in dem Reich der schen entwickelt habe, der Macht des Kaisers unter-
- worfen sei, welcher selbst nur die wirkliche Betétigung des Substantiellen
sei’. Da nun mit der chinesischen Religion ,keine eigentliche Moralitit, keine
immanente Verniinftigkeit verbunden ist, wodurch der Mensch Wert, Wiirde
in sich und Schutz gegen das AuBerliche hatte . . ., so folge daraus diese unbe-
stimmbare Abhingigkeit von allem AuBerlichen, dieser™ (durch den Cultus
gepflegte) ,,hochste, zufilligste Aberglaube®. Darum sind auch die Chinesen
,in ewiger Furcht und Angst vor Allem, weil alles Auferliche eine Bedeutung,
Macht fiir sie ist, das Gewalt gegen sie brauchen, sie afficiren konne‘; so seien
auch Wahrsagerei, das fong-schui und alle moglichen Ceremonien weit ver-
breitet, weil eben ,,das Individuum ohne alle eigne Entscheidung und ohne
subjektive Freiheit 1st™.

Da Hegel auf Grund seiner Quellen keine klare Vorstellung tiber die
drei chinesischen Religionsformen (Konfuzianismus, Buddhismus und Dauis-
 mus) gewinnen konnte, so glaubte er, da} die scheuBlichen Gétzenbilder in den
unzihligen Tempeln Darstellungen der Genien, schen, seien. ,,Der Gegenstand
der Kunst ist das Geistige, Gottliche; dies hat sie in ihrem sinnlichen Material
darzustellen. Aber wo das Religidse nicht geistig ist, sondern nur ein Gewaltiges,
Sehreckliches und Furchtbares, da fallt auch seine Darstellung scheuBlich
aus®.” Kurze Bemerkungen iiber den Priestersiand und den Tempelkult in
China werden angefiigt, wobet aus den Ausfihrungen Hegel’s iiber ,die
Religion des Fo, die weitverbreitet sei”, deutlich hervortritt, wie unzuver-
lassig in dieser Beziehung seine' Quellen waren. Schreibt er doch: ,,0b die
Religion des Fo mit dem Buddhismus identisch sei, ist noch zweilelhalt. Bei
ihr ist die Hauptvorstellung die Metempsychose, wonach alle Gestalten nur
Offenbarungen des Finen sind. Damit hangt die Lehre von der Seelenwanderung
© zusammen, die zu vielem Aberglauben Veranlassung gibt. Die Priester des Fo
(Mahayéna-Buddhismus] wenden tausend Mittel an, um einen Menschen dem
Fegteuer, dem niedrigen Zustande zu entreilen. Die Verstorbenen zu ehren ist
eine Hauptpflicht der Anhénger dieser Religion. Sie setzen das Héchste in
das Nichts und lehren, der Mensch miisse es dahin bringen, daB er allen be-
sonderen Gedanken entsage und sich ganz in die Leerheit, in das Unbewegte
senke. Fo selbst wird als ein Verstorbener betrachtet. Das Hachste ist, sich
durch EntiuBerung von allem mit ihm zu vereinigen. Diese Ruhe heilt das
Nirvana, und in Beziehung auf diese Leere wird das Nichts als das absolut
Wahre ausgesprochen. In dieses Nichis soll sich der Mensch ergeben und ver-
senken. > '

a PhdW@G (Liasson), 8. 327.
b PhdWG (Lasson), S. 3281,
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Vom religionsphilosophischen Standpunkt aus hat sich Hegel in seinen
,Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion® {gelesen 1821, 1824, 1827,
1831) sowie in seinen ,Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie®
(gelesen von 1805/6 bis 1829/30, acht Mal) mit ,,chinesischer Religion® und
,,chinesischer Philosophie® beschiftigt und auch darin der ,,Philosophie des
Konfucius gedacht, die zu Leibniz’ Zeit groBes Aufsehen gemacht. Das
ist Moralphilosophie. Seine Biicher sind bei den Chinesen die geehrtesten. Er
hat Grundwerke, besonders geschichtliche, kommentiert ... Seine Lebens-
beschreibung ist durch franzésische Missionare aus den chinesischen Original-
Werken iibersetzt ... Wir haben Unterredungen von Konfucius mit seinen
Schiilern, es ist populare Moral darin, diese finden wir allenthalben, in jedem
Volke, und besser, es ist nichts Ausgezeichnetes. Konfucius ist praktischer
Weltweiser, spekulative Philosophie findet sich durchaus nicht bei ihm, — nur
gute, tiichtige, moralische Lehren, worin wir aber nichts Besonderes gewinnen
 konnen. Cicero de officiis — ein moralisches Predigtbuch gibt uns mehr und
Besseres, als alle Biicher des Konfutsee. Aus seinen Original-Werken kann
man das Urteil fillen, daB es fiir den Ruhm des Konfutsee besser gewesen
wére, wenn sie nicht {ibersetzt worden wiren®.* Was wohl Leibniz zu der-
artigen AuBerungen gesagt haben wiirde? Religionsphilosophisch gesehen
betrachtet Hegel die chinesische Religion als ,,die Religion des MaaBes*, wo- -
bei ,,die Substanz als der Umfang des wesentlichen Seins, als das Maal} ge-
wufit wird; gilt doch das Maall als das An- und Fursichseiende, Unverinder-
liche und Thidn [Tién], der Himmel, 1st die objektive Anschauung dieses An-
und Firsichseienden. Die Gesetze des Tao [Dau] oder die MaaBe sind Bestim-
mungen, Figurationen, nicht das abstrakte Sein oder abstrakte Substanz,
sondern Figurationen der Substanz, die abstrakter aufgefal3t werden kénnen,
aber auch die Bestimmungen fiir die Natur und fiir den Geist des Menschen,
Gesetze seines Willens und seiner Vernunft sind. Diese Maafle sind ganz ein-
fache Kategorien: Sein oder Nichtsein, das Eins und die Zwei*.“... und
Hegel findet diese Kategorien wieder in den gua des I-ging, das er schon in -
den ,Vorlesungen zur Philosophie der Weltgeschichte (S. 280) sowie in den
Vorlesungen iiber die Geschichte. der Philosophie** eingehender beschrieben
hatte. Er meint, daB diese Sammlung von 64 Hexagrammen, die die mog-
lichen Kombinationen von acht Trigrammen, den ba gua, darstellen, sowie
ihre landlidufigen Ausdeutungen die ,,abstraktesten Kategorien und mithin die
oberflachlichsten Verstandesbestimmungen® seien. Die malvolle Harmonie
bildet die Auswirkung des Dau, das auch im praktischen Leben die kosmische
Ordnung erhalt; es ist dann ,,Alles in Ordnung, in der Natur wie im Reiche;
es geht dem Reich und den Individuen wohld.* Die Betitigung des MaaBes,
die Ausstrahlung des Dau wird durch den Kaiser zur gesetzlichen Macht;

2 Gesch. d. Philos. (Glockner}, Bd, XVII, 8. 1551,

b Philos. d. Rel. (Glockner), Bd. XV, S. 3441,

¢ Gesch. d. Philos, (Gloeckner), Bd. XVII, S. 1561

d Vgl dazu J. J. M, de Groot, a. a. O., S. 5ff.: ,Das Tao, die Ordnung des Weltalls‘; S. 22§f.: ,Das Tao des
Menschen’. — H. Hackmann: Chinesische Philosophie {1927}, 8. 57§ :
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auch in den Ahnen und in den nur dem Dau hingegebenen Eremiten (Dauisten)
lebt diese geheimnisvoll-magische Kraft. Die Einfiihrung des philosophischen
Begriffs Dau gibt Hegel weiterhin die Veranlassung, auf ,,den Denker der
Philosophie vom Tao, Lao-tze [Lau Dsi]”, den Verfasser des berithmten
Werks, des Dau-dé-ging®®, an drei Stellen niher einzugehen. Die fur jene
Zeit beachtenswerte Arbeit des Sinologen Abel-Rémusat ,Memoire sur la
vie et les opinions de Lao-Tse', Paris, 1823, hat Hege!l lebhaft interessiert,
denn er bemerkt, daB er ,,eine Ubersetzung der Hauptschrift in Wien selbst
gesehen* habe. Und er gibt nicht nur gedréngte Bemerkungen tiber Lau Dsi
selbst, sondern fithrt auch einzelne Stellen aus dem Dau-dé-ging an. Es gibe
in China ,eine Sekte der Tao-see [Dau-schi®é], deren Anhinger nicht Man-
darinen und an die Staatsreligion angeschlossen®, auch nicht Buddhisten oder
Lamaisten seien, sondern ,,der Urheber dieser Philosophie und der damit eng
verbundenen Lebensweise wire Lao-Tsé [Lau Dsi] (geboren am Ende des
7ten Jahrhunderts vor Christus), &lter als Konfucius, da dieser mehr politischer
Woeise zu ihm reiste, um sich bei ihm Raths zu erholen. Das Buch des Lao-Tso,
Tao-king werde zwar nicht zu den eigentlichen Kings gerechnet, habe auch
nicht die Autoritit derselben, immerhin sei es ein Hauptwerk bei den Tao-see
(Anhinger der Vernunft; ihre Lebensweise, Tao-Tao: [Dau-dau®] Richtung,
Gesetz der Vernunft). Ihr Leben widmen sie dem Studium der Vernunft,
und versichern dann, daB derjenige, der die Vernunft in ihrem Grunde
erkenne, die ganz allgemeine Wissenschaft, allgemeine Heilmittel und die
Tugend besitze; dal er eine ibernatiirliche Gewalt erlangt habe, sich in
den Himme! erheben, daB er fliegen konne, und nicht sterbe®. Als eine
Hauptstelle aus dem Dau-dé-ging, die besonders haufig ausgezogen
werde, bezeichnet Hegel: ,,Ohne Namen ist Tao das Princip des Himmels
und der Erde; mit dem Namen ist es die Mutter des Universums. Mit
Leidenschaften betrachtet man sie nur in ihrem unvollkommenen Zu-
stande; wer sie erkennen will, mul ohne Leidenschaft sein?™ — Und
noch erwihnt Hegel ,die berithmte Stelle, die von den Alteren oft
ausgezogen ist: ,Die Vernunft hat das Eine hervorgebracht, das Eine hat
die Zwei hervorgebracht; und die Zwei haben die Drei hervorgebracht; und
die Drei produciert die ganze Welt* (Anspielung auf die Dreieinigkeit hat
man darin finden wollen). ,,Das Universum ruht auf dem dunkeln Prineip;

a Der ganze Titel der in den Mémoires de 1'Institut Royal de TFrance, Académie des Inscriptions et Belles-
Lettres, Tome VII (Paris, 1824) erschienenen Abhandlung lautet: ,Mémoire sur la vie et les opinions de Lao-Tseu,
philosophe chinois du VI. siccle avant notre dre’, .

b Gesch. d. Phil., Bd. XVII, 8. 159f. — Bei Abel-Rémusat, a. a. 0., 5. 23, lautet die Ubersetzung der Stelle
aus dem I, Kap.: ,Sans nom, ¢’est Ie principe du ciel et de la terre; avec un nom, e'est la mére de Punivers. It faut
$tre sans passions pour contempler son excellenee; avee les passians on ne contemple que son état e moins parfait,’—
Vgl. dazu die Uhersetzung von J. Grill: ,Lao-tszes Buch vom hichsten Wesen und vom héchsten Gut {Tao-te-
king)‘. Aus dem Chines. ihers, mit Einleitung versehen und erliutert {1910, 8. 75. — 5. auch Ed. H. von Tschar-
ner: La pensée megaphysique et éthique de Laotse’ in ,Scientia‘, 1942, 5. 23ff. — Hier sei auch auf die in Balde
erscheinende neue Ubersetzung des Dau-dé-ging von Erwin Rousselle hingewiesen. — Da doch A, Rémusat’s
Abhandlung im Jahre 1824 erschien, ist es mir nicht recht erklirlich, wie A. Forke: Geschichte der alten chi-

nesischen Philosophie (Band I, 1927), S. 283 vermuten konnte, dal ,,das Tao-té-king Hegel, welcher auch die-

chinesische Kultur in den Kreis seiner Betrachtungen gezogen hat, noch nicht bekannt sein konnte*.
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das Universum umfaBt das helle Princip .. .*** SchlieBlich fithrt Hegel noch

" die bekannte, vielumstrittene Stelle aus dem 14. Kapitel des Dau-dé-ging, in

der Abel-Rémusat, Legge, Edkins und V. von Straull die Anfithrung
des hebrédischen Gottesnamens Jehova finden wollten®: , Derjenige, .den ihr
betrachtet, und den ihr nicht seht, — er nennt sich J; und du hérst ihn, und
hérst ithn nicht, — und er heit Hi; du suchst ihn mit der Hand, und erreichst

"ihn nicht — und sein Name ist Wei. Du gehst ihm entgegen, und siehst sein

Haupt nicht; du gehst hinter ihm, und siehst seinen Riicken nicht.”” Diese
Unterschiede heiflen, die ,Verkettung der Vernunft’. ,,Man hat natiirlich®,
bemerkt Hegel, ,,bet der Anfithrung der Stelle an Jehova und an den afri-
kanischen Konigsnamen Juba erinnert, auch an Jovis. Dieses J-hi-wei oder
J-H-W weiter bedeute einen absoluten Abgrund und das Nichts: Das Hochste,
das Letzte, das Urspriingliche, das Erste, der Ursprung aller Dinge 1st das
Nichts, das Leere, das ganz Unbestimmte (das abstrakt Allgemeine); es wird
auch Tao, die Vernunft, genannt®. Und Hegel weist hier wieder auf eine
Bemerkung Abel-Rémusat’s hin, der den Begriff Dau am besten mit dem
griechischen Wort iéyog ausdriicken lassen méchte®. o

Am SchluB seirier durchdachten Ausfithrungen iiber die chinesische Religion

“in den ,Vorlesungen tiber die Philosophie der Weltgeschichte’ hebt Hegel

nochmals ausdriicklich hervor, dafl Chinas ,,patriarchalisches Reich als eine
bewunderungswiirdige, héchst konsequente Monarchie erscheine, deren aus-
zeichnende Eigentimbichkeit darin bestehe, daBl es der Geistigkeil, inneren
Religiositit, Gemiit, Sitthichkeit entfremdet” sei. Was geschieht, 1st ver-
stindig eingerichtet, geschieht aber auf eine fiir die Subjekte geistlose Weise .
Man hat daraus vielfach den Schlub gezogen, als fehle den Chinesen iiberhaupt

a Es ist die namentlich von den ersten jesuitischen Ubersetzern vielzitierte Stelle aus dem 42. Kap., die Abel-
Rémusat folgendermaBen wiedergibt: ,,La raison a produit un; un produit deux; deux a produit trois; trois a
produit toutes choses. Toutes cheses reposent sur la matiére, et sont enveloppées par I'éther; une vapeur ou un
souffle qui les unit entretient en éux Pharmonie”, a. a. 0. 8. 31, Dieses ,,s0g. Dreifaltigkeitskapitel der christlichen
Missionare’* lautet in der Ubersetzung J. Grills’, a. a. O., 5. 99, folgendermaBen: ,,Das Tao erzeugt das.Eine;
das Eine erzeugt die Zweliheit; die Zwetheit erzeugt die Dreiheit; die Dreiheit erzeugt die Gesamtheit der Wesen.
Die Gesamtheit der Wesen trigt an sich das dunkle Element (yin®®) und hegt in sich dad lichte Element (yang®®);
ein bloffer Hauch dient als vereinigende Potenz.'* Wenn Hegel a. a. 0., 5. 180 auch die Uhersetzung: ,,es wird von
dem Aether umfaBt'* vorschliigt, so schliellt er sich hierbei eng an die Lesung Abel-Rémusat’s an; bez. des
sprachlichen Charakters verweist HHegel noch besonders auf die in den ,Mémoires concernant I'histoire, les sciences,
les arts etc. des Chinois® (Paris, 1776, Band I) enthaltenen ,Lettre sur les caractéres chinois’, 8. 275ff., worin sich

cauf 5. 2991, dhnliche Deutungen chinesischer Schriftzeichen im christlichen Sinne finden.

b Hegel erwihnt hier die Vermutung des Sinologen Abel-Rémusat, daB das Trigramm, T-hi-wei, wie schon
P. Amiet vorschlug {vgl. dazu E. H. von Tscharner: Das Schicksal Lau Dsis im Furopa des 17, und 18. Jahr-
hunderts, in ,Sinica’ VIII 1933, 5.2321L) nichts weiter sein sollte als das Zeichen fiir fremdartige, im Chinesischen
nicht vorkemmende Laute, als Wiedergabe des griechischen 'Tué, mit welchem Namen die Juden (nach Diodorus
Siculus) ihren Gott benannten ... er fand sogar, daBl Lau Dst den hebrdischen Namen Jehova cigentlich’
genauer als die Griechen wiedergegeben hitte (vgl. dazu die sehr ausfithyliche Darstellung des ganzen ¥Fragekom-
plexes bei II. Haas: Das Spruchgut Kung-Tszes und Lao-tszes in gedanklicher Zusammenordnung (1920}, 1501f,,
Anm.). Hegel billigte diese Hypothese Abel-Rémusat’s durchaus nicht, deutete die Zeichen viehnehr im kos-
mischen Sinne des Dau, ganz dhulich, wie wenige Jahre spiter Stanislaus Julien in seiner neuen Ubersetzung:
sLue livre de la voie et de Ia vertue . . . par le philosephe Lao-Tsev' (Paris, 1842), der die drei Zeichen J, Hi, Wei als
drei Eigenschaften des Daw (Farb-, Ton- und Karperlosigkeit) verstand. — Il Wilhelm bemerkt in seiner Uber-
setzung von Laotse’s ,Tao te king Das Buch des Alten vom Sinn und Leben' (1912), 8. 94:,,Die Versuche, ans den
chinesischen Lauten 1, Hi, We den hebriiischen Gottesnamen herauszulesen, dilrfen wohl als endgiilti erledigt
angesehen werden. a

¢ Vgl dazu die Ausfithrungen Abel-Rémusat’s a. a. O., 8. 246

4 PhdWG (Lasson), 8. 330.
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das subjektive LebensbewuBtsein und Hegel kam auf Grund verschiedener
Nachrichten iiber Haufigkeit der Selbstmorde etc. zu der Meinung: ,,Dem
Menschen, der kein moralisches Innere hat, ist auch das Leben nichts wert"
(a.a. 0. S.309); doch diirfte diese Anschauung angesichts der heute viel
griindlicher erfaBten Psyche der Ostasiaten nicht im vollen Umfang aufrecht
zu erhalten sein. Ein Beweis fiir dieses mangelnde Selbstgefithl im ganzen Volke,
fiir das allgemeine BewufJtsein der moralischen Verworfenheit diinkt Hegel die
welte Verbreitung ,,der Religion des Fo zu sein, welche als das Héchste und
Absolute, als Gott, das Nichts ansieht und die Verachtung des Individuums
als die héchste Vollendung aufstellt®. '

Nach dem groBen deutschen Philosophen Leibniz, der mit emfiihlender
Sympathie dem fernen Kulturvolk der Chinesen und ihren geistigen Errungen-
schaften auch auf dem Gebiet der Wissenschaften gegeniiberstand, haben sich
die beiden Geschichts- und Kulturphilosophen J. G. Herder und G. W.
F.Hegel eingehender mit dieser kulturhistorisch und geistesgeschichtlich
bedeutsamen Nation 1m fernen Osten befalit®. Der ,,wunderbar fiihlsame
Betrachter, der ,,Virtuose der historischen Einfiihlung®* Herder, der jeder
geschichtlichen Epoche einer Nation im Entwicklungsgang des Weltgeschehens
ihren eigenen Horizont und ihr eigenes schicksalgebundenes Daseinsrecht
zubilligte, hat bei aller Kritik an den kulturell-geistigen Erscheinungsformen
des chinesischen Volks doch die hohe Reife ihrer Lebensfunktionen und Da-
seinsprigungen freimiitig anerkannt, wihrend Hegel in dialektisch-unge-
schichtlicher und auch unwirklicher Abstraktion, die eigene Gegenwart ,,fiir
die Quintessenz aller Zeiten und Volker* haltend, die jahrtausendealte geistig-
kulturelle Formungsgeschichte Chinas im Spiegel der religids-ethischen Wert-
kategorien des Westens sah. Hegel betrachtete, bewulit distanziert, das ge-
waltige Gefiige der weltgeschichtlich dominierenden Vélkerschaften lediglich
aus dem Blickpunkt seiner personlichen Geisteshaltung und seines rationalen
Bewultseins; wenn auch nieht verkannt werden soll, dafl Hegel durch eif-
riges Studium der damals bekannten Literatur iiber das Volk der Chinesen
ernstlich bemiiht war, ihre geistig-vélkische Eigenart zu erfassen und gerade
in der Heraushebung ihrer starken Betonung des Unpersonlichen im welt-
lichen und religiosen Leben einen wesentlichen Charakterzug derselben
erfaBte. Die Individualitit ist im Orient noch nicht in sich gegangen, sie hat
noch ,,nicht ein Reich der subjektiven Freiheit iiberhaupt in sich errichtet.”
SchlieBlich sei noch an die kulturphysiognomische Einstellung des neueren
Kulturforschers Alfred Weber erinnert, der in seiner ,Kulturgeschichte als
Kultursoziologie (1935}, erfiillt von tiefster Bewunderung fiir ,,die einzig grole
Kultur der Weltgeschichte, die von Ménnern geformt und lange stark erhalten,
in threm so dauerhaften Wesen aus der magisch unmittelbaren Verbindung des

a '—.Vgi. auch den nicht ganz abgeglichenen Aufsatz von J. Witte: ,Hegels religionsphilosophische Urtetle iiber
C_ls_tasmn. beleuchtet durch die Ergebnisse der neueren China-Forschung' in: ,Zelischr. f. Missionskde, und Re-
" ligionswissenschaft’, 1922, S.1291f. C
b Vel. dazu H. G. Gadamer: Volk und Geschichte im Denken Herders (1942), 8. 9.
¢ PhdWG (Lasson), S. 2691,
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Weiblichen mit den Kraften des Universums erwachsen® sel, in gerechter
Besinnlichkeit im humanen Geiste Herder’s schreiben konnte: ,,Die chine-
sische Kultur muBte im Wesen unverandert bleiben, durch keine Denkprozesse
von innen her zerstort, Jahrtausende lang wie eine glinzende, das Leben, die
Natur, das Universum in oft seltsamen, immer scharf umrissenen sym-
bolischen Bildern wiederspiegelnde Kugel . .. Seit die hochmiitige westliche
Zivilisation, die mit ihrer Beherrschung des Daseins durch den Intellekt kein
unmittelbar fruchtbares Leben aus den Kriften des Daseins vermitteln kann,
die Verfestigungen dieser Kugel gelockert hat, ist sie zersprungen; nicht bloB
statt threr Bilder ein blindes Nichts zurucklassend auch das von den Bildern
geformte Dasein durch ithren Untergang in ein regeﬂoses Trimmerfeld ver-
wandelnd, auf dem Gewaltherren, die von der Verbindung des Natiirlich-
Menschlichen mit dem Kosmos und seinen Gesetzen nichts mehr wissen . ..
herrschen, set es zu gegenseitigem Kampf, sei es fiir irgend eine Ordnung.”

(S. 601.)




